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Prologo

0 que estd en discusion en este libro es el ‘patrimonio’

(del latin patri-monium), el legado del pater, su
memoria, su monumento. Lo que viene del padre
sedimenta y se acumula a los pies y sobre las espaldas
del hijo. Es lo que da al concepto de ‘memoria’ su caricter
de amontonamiento visible: los residuos, los restos del
padre, sus herencias, se transponen metaféricamente en
la materia en monumentos de tierra, cemento y marmol,
en bustos y placas conmemorativas. Es el padre el que
lega v el que se lega en una linea continua de Historia,
tan mimética y plomiza como el apellido. Para ello se ha
asegurado la propiedad uterina de la madre: como relata
Giambattista Vico en su Principios de una Ciencia Nueva
sobre la Naturaleza Comiin de las Naciones (1725: 1741),
los varones propietarios de tierras comenzaron a arrastrar a
las mujeres a sus cavernas o chozas, encerrandolas alli, para
asegurarse de tener ‘hijos ciertos con mujeres ciertas’, dando
origen a la figura familiar y juridica del ‘matrimonio’ (del
latin matri-monium), ahora no como legado (del padre),
sino como propiedad, conocimiento y memoria sobre la
madre cierta para heredar otras propiedades anejas a hijos
ciertos. Una madre apropiada hacia parte de una herencia
a los hijos propios.

Lo que el pater hace en la familia, el Estado lo hace en
la nacion. Lo cual indica que un ‘patrimonio cultural’ de
un pueblo tutelado-protegido-legado por un Estado,
resulta de una operacion previa por la cual se unifica la
maternidad de una unica nacion, siempre por medio de una
represion, una persecucion, una guerra, una apropiacion y
un encarcelamiento. Tal vez de alli provenga el motivo de
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la célula (celda) familiar como unidad fundamental de la
nacioén para el Estado moderno. En la célula se apresa a la
madre con sus hijos. Ahora el Estado amontona a la madre
junto con el legado de sus propiedades. La memoria rige asi
desde un articulo determinado en masculino.

La apropiacion uterina del cuerpo de la madre y sus fluidos
de amor constituird las condiciones sobre las cuales la
economia politica del Capital generalizard el mecanismo
de reproduccion de la fuerza de trabajo, tanto en sentido
productivo material como en sentido cultural inmaterial.
Aunque de este modo todo lo asi llamado ‘inmaterial’ se
aleje, por la via de la ‘madre’, de cualquier extrapolacion
idealista que desconozca el lugar destinado a la mujer, a lo
femenino y a la diferencia dualista misma de género en la
acumulacion y explotacion de la cultura.

Otra cosa son las matrices locales de creacion, que no
pesan unilateralmente en la inercia ‘patri-monial’, sino
que se juegan en las relaciones que establecen. Aqui, las
maternidades matriciales deambulan por valles, cerros,
llanuras, rios y mares, sin que haya pater que gobierne su
errancia ni Dios que las sujete al falo célibe y al espasmédico
sacudon semental de su doctrina. Que una produccion y
gestion cultural sea relacional, en un sentido multiangular
e innovador, destruye el fetiche de la ‘memoria’ y esta se
vuelve metamorfica en una dialéctica abierta, dispersa y no
teleologica. Para las matrices locales de creacion, para aquel
magma genésico, aquella Pjk” (jora) constitutiva, que abre y
orienta la percepcion —sin perspectiva posible que la ‘sepa’,
tome control de ella y la domine (el dominus como otra
figura patristica del pater gobernante)—, nada es ‘en-st’, todo
es en-relacion. Y por ello nada es solo, nada es separado,
todo es en los avatares de sus metamorfosis. Tampoco es
mera ‘percepcion’, contemplativa y distante: el sentido estd
untado del barro en/del que se hacen todas las cosas.

No hay nada que resista mas la soberania del padre, que
nuble mas la definicion de los contornos y que corrompa
con mas sentido la mera conservacion y permanencia



Prélogo

museistica del ‘patrimonio’ que las metamorficas matrices
locales de creacion: mujeres errantes, alzadas en las furias
del erotismo, que impulsan ruletas de ecuaciones genéticas
y agigantan hasta la desmesura familias extensas, de solteria
en solteria. No en vano la solteria (y con frecuencia de padres
desconocidos, o que desconocen a los ombligados hijos del
mundo) constituye un lugar popular de la maternidad en
la trasmano de nuestras revueltas y resabiadas sociedades.

El dilema o la mezquina ecuacién restringente ‘tradicion/
modernidad’, con su afian explicativo y sus cuentas mal
hechas, cruje y se quiebra al ensancharse de relaciones y
poderes de la comunidad de seres que agencia una trama
humana-nohumana, siempre alterada, en medio de parejas,
celos y contumaces solterias. ‘Hibridaciones’, ese gesto
indiferente del machismo de padres que se creen fuerzas
volcanicas siendo, en términos de cultura, meros fuegos de
artificio, no es lo mismo que las constelaciones practicas
gestadas por matrices locales de creacion. Por eso, las
politicas del patrimonio cultural operan a las espaldas de
las comunidades locales. Responden a la filiacion ciudadana
con la que se asume la abarcante sombra del padre bajo
el sol del Estado y la del Estado bajo la figura apilada del
Padre. Un pase de manos se apropia de los restos: finebres,
cropologicos, crematisticos, atesorados en la elitista tasa de
cambio cultural del oro, el bronce y el marmol. Antiguos
edificios de la aristocracia o del esplendor neoclasico del
Estado son reconvertidos hoy en museos y centros culturales
para las democracias de la inclusion y el acceso ascendente,
siempre un poco mas abajo de la impertérrita y callada mas
alta cultura. En cambio las matrices locales de creacién no
se cierran sobre si, no se espectacularizan en escenarios,
trabajan y festejan a la intemperie: no acumulan expresiones,
con sus ferias multiculturales de colores, vestidos, danzas y
sabores, y sus precoces y efectivos telegramas turisticos. Las
matrices locales de creacion abren politicas de hospitalidad,
crecen en el don, nunca se conservan iguales a si mismas,
siempre se arrojan al riesgo de enlazar nuevas relaciones y
de diversificar los poderes. Enlazan monstruos animales a la
carrera y al aire libre.
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El patrimonio cultural en tiempos globales

Si pudiera decirse, con la boca torcida y rechinando entre
dientes las palabras, se dirfa que las matrices locales de
creacion son el ‘patrimonio’ practico de toda comunidad
local, que tira por la borda todo el patrimonio en peso
muerto, erigido en museo, memoria y monumento. Porque
una comunidad es su alteracién en la relaciéon con los
otros. No hay cultura que no lo haya sido, y no lo sea aun,
siempre en la trama relacional de los otros como su caldo de
cultivo. Si hay cultura es porque no tiene duefo, nadie tiene
propiedad sobre ella, sabe de escrituras miles siendo atin,
bajo el dominio letrado, analfabeta, inscribe en el carnoso
olvido de los cuerpos sus constelados cielos y reverbera en
la noche de los tiempos desde sus huesos indomitos y al
raso de las tumbas desveladas.

iS1 saben de ello (por darle un nombre de omnimoda figura
e indomita tradicion:) todos los carnavales clandestinos!...

José Luis Grosso
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A manera de introduccion

En tiempos multiculturales muchas de las pricticas
culturales se mueven entre las matrices locales de creacion
y las politicas de patrimonializacion y la globalizacion,
configurindose frecuentemente productos hibridos. Esta
relacion, ademas de confrontar distintas visiones alrededor
del mundo y de la vida, donde lo local y lo global de esos
flujos transculturales evidencia el dinamismo, la imposicion,
las tensiones y las reacciones entre las acciones homogéneas
y las emitidas por las culturas subalternas, revela la posible
incidencia de las instituciones estatales. Podemos inferir que
la relacion entre lo local y lo global conforma un proceso
lleno de contradicciones, que sin ser necesariamente
complementarias, tampoco se excluyen necesariamente,
conformando por el contrario, un entramado donde ambas
instancias estin estrechamente interrelacionadas a través de
lo transcultural (Beck 2008: 103).

En las relaciones transculturales, los grupos culturales
inmersos interactian en la construccion permanente del
mundo social, donde el poder, la cultura, las tradiciones,
la globalidad y la vision localista contribuyen, en palabras
de Arjun Appadurai (2001), a la homogenizaciéon de las
practicas culturales en ese ambito glocal, que por cierto,
presenta la caracteristica de no estar vinculado a tiempo y
lugar alguno, sino que genera nuevos productos atemporales
o descontextualizados, en los que el Internet, la radio y la
modernizacion tecnolégica inciden en la difusion masiva.

En este contexto, los articulos aqui compilados abordan varios

aspectos de este fendmeno: la relevancia del patrimonio
cultural, la participacion del Estado, las instituciones y las
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comunidades, y el intercambio cultural que transita entre lo
local, lo regional y lo internacional. Las temadticas constantes
de los articulos, hacen referencia implicita a situaciones y
contextos de crisis recurrentes, no solo de tipo econémico,
sino también de exclusion, pobreza y marginacion endémica
o de violencia, y destacan el desarrollo de factores que,
“en contextos de estabilidad y bonanza, han favorecido
el auge de procesos de patrimonializacion, subrayando la
declaracion de Patrimonio de la Humanidad (Convencion
de 1972), y Patrimonio Inmaterial de la Humanidad
(Convencion de 2003)” (Prats 2011:069).

Ahora bien, toda vez que el patrimonio cultural inmaterial se
asocia al mismo tiempo con lo tradicional, lo contemporaneo
y lo viviente, la pregunta necesaria debe considerar la
importancia de los vinculos que se establecen, los flujos
que sustentan la interaccion entre lo global y lo local, donde
el juego de identidades individuales y sociales se sustenta
en los planteamientos de las distintas Convenciones de la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la
Ciencia y la Cultura —UNESCO— sobre el mismo, donde se
hace referencia a una transicién semi-estatica generacional,
dejando de lado la condicién dindmica que todo grupo
social tiene (Olivera 2011: 664). Ana Olivera menciona tres
componentes inmateriales o intangibles en el espacio: a)
los reales asociados con el cardcter material del objeto; b)
los irreales, elementos que le afiaden valor y que pueden
ser ideados o representados; ¢) los lugares de memoria,
que pueden tener asociaciones materiales o de caracter
recordatorio o evocativo. Destaca que frente a las culturas
hegemonicas, estas expresiones culturales pueden tener
un caracter de resistencia o reafirmacion cultural (Olivera
2011: 665). Asimismo, Monica Rotmann, al hacer referencia
al vinculo entre la globalizacion y el patrimonio cultural,
resalta el desarrollo de nuevas articulaciones entre lo global
y lo local, que se expresa a través de formas culturales
especificas, donde la cultura local y la cultura nacional
se dimensionan frente a la mundializacién de la cultura.
Fenomenos como ‘las siete nuevas maravillas del mundo’,
hacen referencia a nuevos procesos homogenizadores que
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cobran relevancia frente a las expresiones nacionalistas
y locales, generando nuevos mapas de la complejidad
(Rotmann 2003: 258).

La uniformidad que la globalizacién ha marcado en distintas
actividades econdmicas y culturales es innegable, lo cual
se expresa en la transnacionalizacion, asi como en un
reordenamiento de la vision cosmopolita (Beck 2008: 46).
En contraparte, resalta la forma como los espacios locales
han generado la evocacion de sitios diversos y diferentes
con una mirada exética que le da el plus de lo ‘atractivo’.
Asi, adquiere relevancia la dinamica global-local, donde los
sentidos de pertenencia se asocian con aspectos historicos
que contribuyen a la construccion de referentes que le
vinculan con tradiciones reales o imaginarias, conformando
“esencias originales ficticias o no, a retazos y parches
culturales que son invenciones historicas arbitrarias”
(Rotmann 2003: 259).

La propuesta de ubicar la interrelacion entre lo global y los
flujos locales, precedida por los vinculos transculturales,
nos permitié sugerir la incorporacién de los trabajos que
a continuacion se detallan, donde confluyen una serie
de aspectos comunes que ubican distintas problematicas
matizadas de diversas maneras. En este sentido, las lagunas
juridicas son parte de un consenso que se aborda en
varios articulos; de igual manera, la ausencia de perfiles
profesionales, tanto en las autoridades, como en quienes
detentan la responsabilidad de llevar a cabo las acciones
culturales; y la escasez de controles administrativos y
discrecionalidad, ambos aspectos ligados en grados extremos
con actos de corrupciéon o manejo indebido de los recursos.

Otros aportes de los trabajos muestran el desarrollo de
contextos emergentes con distintas expresiones y mezcla de
estilos de algunas practicas culturales, asi como la ausencia
de mecanismos vinculantes que permitan el acercamiento
de las autoridades y profesionales de la cultura a las
comunidades. Esta situacion implica la falta de informacion,
la vaguedad en el uso de los conceptos y la apatia de
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amplios sectores de la sociedad frente a estas expresiones
culturales. Asi, la asociacion del ‘patrimonio cultural’ con
el concepto difundido por la UNESCO, fue utilizada y
confrontada constantemente por los autores.

A lo largo del texto se registran otras miradas que se refieren
a un tipo de patrimonio inherente, el patrimonio intangible y
su asociacion con lo inmaterial, en particular con la parte ‘viva’
del mismo: la historia y la memoria colectiva o individual,
esto es, la vision de un patrimonio desde una perspectiva
social e historica, donde se puedan registrar no solo las
visiones ‘romdnticas’ —que hacen referencia a un caracter
hereditarias o a la asociaciéon de los bienes materiales y
tangibles con un sitio, ya sea territorio o area determinada—
sino también aquellas que han sido ‘traumaticas’ socialmente
hablando y que se asocian con la ruptura, desaparicion o
simples procesos de disolucion de tradiciones y formas de
ver el mundo y la vida (Iniesta 2009: 467).

En esta perspectiva, el capitulo de Cristobal Gnecco
denominado “El patrimonio en tiempos multiculturales”
senala que el concepto de ‘patrimonio’ es vago en su
delimitacion. Indica que su difusion en contextos emergentes
hace que su operatividad trascienda entre lo diacrénico y lo
sincronico, interactuando con lo homogéneo-heterogéneo,
desde una vision donde interactia el pasado, presente y
futuro en contextos donde este ultimo tiene un caricter
incierto, ademas de que, en contextos multiculturales, lo
moderno, lo posmoderno y lo transmoderno se vinculan
con lo postindustrial.

El nacionalismo interactia dinimicamente en planos locales
y en los contextos multiculturales, dejando de lado la
vieja relacion Estado-nacion y generando, en contraparte,
paradigmas emergentes que se expresan en contextos
asociados a los ‘no-lugares’, asi como con referentes confusos,
desconcertantes y hasta contradictorios. El autor considera
que se debe desacralizar el vinculo entre ‘el patrimonio
y la ley’, esto implica deconstruir el vinculo actual entre
funcionarios y especialistas que automaticamente excluyen
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A manera de introduccidén

a amplios sectores de la sociedad. De igual manera, plantea
la posibilidad de dejar de entender al patrimonio de manera
integral, y sobre todo, reducido a una mercancia susceptible
de ser explotada a través del turismo; en este sentido, el autor
considera que se debe volver al ‘punto de origen’, donde el
patrimonio era parte de la comunidad y no de aquellos que
a través de artimafas legales han permitido la exclusion de
amplios sectores en beneficio de pequefos grupos.

El caracter cultural del patrimonio musical fue abordado
por José Luis Grosso, quien aborda tres grandes tematicas:
primero, la perspectiva hegemonica, que asociada al Estado-
nacion, genera la construccion de visiones folkloricas,
regionales o pintorescas. Este paradigma ‘atrapa’ a la musica
y a los musicos en cada una de las fases de produccion
y consumo del capital cultural, como es el caso de la
musica regional ligada a evocaciones y afioranzas por
grupos culturales marginados, los subalternos. Ese mismo
patrimonio incorpora una parte negada, que se vincula
con la aforanza. Para el autor, esa perspectiva hegemonica
incluy6 la incorporaciéon de anacronismos de los otros,
conformando un salpimiento que permite la reproduccion
de acciones performativas que rompen la vision institucional
de la otredad y la diferencia, asi como el vinculo entre tiempo
espacio-urbano-nacional frente a otro que se ubica en un
tiempo rural-transcolonial-indio, segtin sus propias palabras.

En segunda instancia, se refiere a la industria discografica que
incidio en el desarrollo de productos con tiempos definidos,
grabaciones en situaciones estandarizadas homogenizando
criterios del gusto, conformando publicos asistentes a
los escenarios teatrales, donde la musica se redujo a una
mercancia, a un negocio. La tercera, y ultima tematica,
asocia la musica y el lenguaje con la politica cultural, por lo
cual también estd inherente la apropiacion de la memoria
popular asociada con el anénimo colectivo. Asi, resalta un
nuevo escenario en el cual se usurpa la autoria a través
de ‘modificaciones’ o ‘recomposiciones’, proporcionando
nuevos créditos a quienes se ‘han montado’ en obras que
son parte del patrimonio nacional.
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Silvia Valéria Vieira destaca la presencia del grafiti en
centros urbanos, para ella esta expresion emergente ha sido
desarrollada por las nuevas generaciones. Es un lenguaje
artistico que al ubicarse en la frontera entre lo publico y lo
privado transita entre actos ilegales y leyes prohibitivas, siendo
simultineamente reconocido como actividad artistica entre
distintos sectores. La autora indica que algunas expresiones
grafiteras son altamente valoradas y se exhiben en salas de arte.
El panorama al que se enfrenta el grafiti se sustenta en leyes
contradictorias, mensajes ambiguos, intentos por criminalizar
y fronteras no definidas entre lo publico y lo privado. Ella
menciona que se llegan a registrar grafiteros que presentan sus
obras en galerias o se declaran artistas plasticos y por la otra,
realizan pintas de manera clandestina, por lo cual este arte
transita entre lo que se considera legitimo e ilegitimo.

“El Andar de los Chasquis” es una propuesta que Julio
César Goyes asocia con la meditacion sobre el patrimonio
simbolico del paisaje y los constructos ideolégicos
alrededor de los ecosistemas en el departamento de Narifio
(Colombia), resaltando las imagenes idilicas, asi como la
turbia historia asociada al racismo y la eliminacion étnica.
Al hacer referencia al patrimonio simbdlico, el autor plantea
la posibilidad de que este pudiera ser manipulado como
también pasa con la fotografia. Para el autor, asi como el
fotégrafo nos muestra lo que quiere que veamos, la vision
cultural puede apoyar para ver de distinta manera lo
anteriormente presentado.

Con un ejercicio paraddjico resalta la relevancia de la
fotografia en contextos contemporaneos y sus distintos
procesamientos e interpretaciones, tal y como se exhibe
en Internet o la television. El nexo entre el productor
y el espectador vincula al acto fotografico como una
“performance de tiempo, espacio y experiencia por el lado
del fotografo, y de experiencia y meditacion no exenta de
una fuerza emocional por parte del espectador”.

Segun el autor, la fotografia, entre otros dispositivos estéticos
que se soportan en la imagen, como el cine y el video, puede
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A manera de introduccidén

servir para meditar sobre el paisaje, y meditar, se ha dicho,
es estar dentro del paisaje considerindose parte de él. La
fotografia archiva el pasado visual y por tanto es un dispositivo
de pensamiento; de alli que la imagenes construidas por
Los Chasquis dejan entrever, al menos para el territorio
de frontera narifense, que aunque exodtico, contaminado
e hibrido, perdura, dando a los sujetos (‘nosotros’) la
posibilidad de interrogar acerca de qué es posible hacer
para detener la debacle cultural de lo natural. Ahora bien,
si no hay proyecto alternativo para la convivencia, nuestra
propia subjetividad que es paisaje heredado pone en crisis el
patrimonio simbdlico en el cual los habitantes se reconocen.

La critica a las politicas culturales universitarias fue el tema
propuesto por Elena Roman. Ella comenta la ausencia de
trabajos criticos, lo que se conjuga con la falta de vision
de los proyectos politicos culturales, de la disociacion de
lo propuesto frente a los requerimientos de la comunidad,
de perfiles profesionales distintos a los idoneos, asi como
la falta de lineamientos, normas, politicas y objetivos. La
‘cereza del pastel’ se ubica en la disociacion, la falta de
interpretacion, la indefinicion y la falta de congruencia
de las actividades propuestas frente a la desvinculacion y
desestructuracion entre lo que se dice y lo que se hace
acerca de la politica cultural universitaria.

Desde esta perspectiva, se plantea la necesidad de una
reingenieria al interior de las instituciones, donde los estudios
transversales resalten el estado que presentan las politicas
publicas universitarias. Ademas, plantea la necesidad de un
cambio de paradigma en el que la difusion cultural transite
de un medio a un fin, para incidir en la transformacion y
desarrollo social latinoamericano. Se requiere evidenciar la
conformacion de un discurso hegemoénico, con procesos de
planeacion y presupuestos disociados al interior de la misma
institucion. Para la autora es importante analizar la coherencia
interna de la politica cultural, sus metas e impacto real entre
la poblacion universitaria y la construccion de ciudadania,
por lo que es necesario conformar equipos multidisciplinarios
para atender problemadticas cada vez mads complejas.
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Josefina Campos, Carmina Fernindez de Lara y Enrique
Benitez, analizan el patrimonio material en tres ciudades
mexicanas: Campeche, Mérida y Puebla. Detectan la
letra muerta que se plasma alrededor de ese patrimonio
edificado, la vaguedad de las precisiones juridicas, la
ausencia de reglamentaciones, la destruccion arquitectonica
y la transgresion de la imagen urbana, todo en aras de
fomentar el atractivo turistico sin que importe: “la destruccion
arbitraria de distintos estilos artisticos”. Esta situacion prima
en los tres niveles de gobierno y se expresa en la ausencia
de registro y control legal, administrativo y juridico de los
patrimonios culturales, lo que se conjuga con la apatia de
amplios sectores sociales.

Para estos autores, es relevante lo que se considera
como patrimonio cultural, que estd asociado con criterios
discrecionales, fomentando el centralismo y desatendiendo
a la periferia. En los contextos patrimoniales se incluyen
distintos tipos de construcciones, materiales, estilos, fases
y épocas de construccion, registrindose usos mixtos
que permiten fomentar lagunas legislativas que protegen
determinados espacios y excluyen a otros. El ejemplo
mas comun es el desarrollo de nuevos asentamientos
que limitan con pueblos originarios, afectando, alterando,
destruyendo o construyendo de manera ilegal. Concluyen
que ante el desconocimiento de las declaratorias y
reglamentaciones es necesario implementar mecanismos
de difusion de las normativas a través de la educacion y
sensibilizacion de las comunidades.

Por su parte, José Angel Beristiin analiz6 el papel de la
politica cultural en México durante las ultimas dos décadas,
primero relacionada con la educacion y luego con el
entretenimiento. Segun el autor, con la globalizacion, el
Estado mexicano busca implementar modelos de politica
cultural desfasados y disociados de la sociedad, recuperando
modelos de otras latitudes vinculados al ‘esparcimiento’,
a la ‘diversion’ asociada con ‘criterios de mercado’, cuya
principal caracteristica es la improvisacion en los distintos
componentes de la politica cultural.
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Estas acciones de politica cultural, buscaron asociar
la recuperacion del pasado indigena con un proyecto
posrevolucionario conformando un modelo homogéneo
y progresista, conjugando lo mestizo, lo indigena y el
catolicismo popular. Cabe mencionar que la politica
cultural también se ejecuta en otros frentes, como el
surgimiento del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes
—CONACULTA—, un ente irregular en su surgimiento y
en su operacion que subordind a las tres instancias mas
importantes de Cultura en el pais: la Secretaria de Educacion
Publica —SEP—, el Instituto Nacional de Antropologia
e Historia —INAH— vy el Instituto Nacional de Bellas
Artes v Letras —INBAL—. En el caso del INAH, el autor
destaco sus aportes y sus contradicciones y complicidades
en el uso indebido de bienes culturales. Finalmente,
concluyé que con la globalizacion se hacen evidentes las
contradicciones en donde el Estado renuncia a ser rector
del patrimonio cultural para, en un manto encubierto de
supuesta democratizacion, cederle a la iniciativa privada las
acciones culturales correspondientes, por lo cual, cultura-
espectaculo-turismo, serdn parte de la nueva trilogia que
sustente a las ‘empresas de espectdculos’ en beneficio de
pocos y la exclusion de muchos. Finalmente, concluye
indicando que es necesario definir acciones de proteccion y
conservacion del patrimonio cultural, fortalecer los procesos
de investigacion y educacion, la difusion y la conservacion,
todas ellas estrategias de preservacion cultural.

Los estudios globales dificilmente recuperan ejemplos
regionales, pues la metodologia y el paradigma se centran
principalmente en las acciones masivas o generales. Por
el contrario, Arturo Vergara Hernindez y Juan Luna Ruiz
abordan la manera en que se desarrolla la politica cultural
en Hidalgo, un Estado de los mas pobres de la provincia
mexicana, donde el cacicazgo es detentado por unas cuantas
familias que controlan la politica y la economia local. Sus
acciones se sustentan en el compadrazgo y el nepotismo
basado en la simulacién, aprovechdndose de la marginacion
y despolitizacion de la poblacion.
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Frente a este control politico, en los ultimos afios se han
conformado movimientos ciudadanos que reivindican
demandas socioecondmicas y culturales distintas e
inclusive contrarias a la de los grupos en el poder. La
represion y la corrupcion son formas que estos grupos han
implementado para controlar a los disidentes politicos. El
caracter independiente les ha permitido evidenciar la falta
de condiciones laborales de los artistas y en particular, de
los artistas independientes, asi como las pobres acciones y
repercusiones de la politica de los caciques locales.

Los autores destacan el desdén, la opacidad, el clientelismo y
la discrecionalidad que los caciques mantienen alrededor de
la administracion cultural. Esta problematica se complementa
con la ausencia de proyectos culturales a corto, mediano
y largo plazo, la disociacion de las acciones politicas con
respecto a las necesidades ciudadanas, a la falta de proyectos
de formacion, capacitacion y de la implementacion del
servicio civil de carrera, con miras a profesionalizar a la actual
burocracia cultural. Las asociaciones civiles han rebasado
los planes y proyectos implementados por la burocracia
cultural que se limita a reportar a sus jefes los resultados sin
vincularse con la sociedad, generando tensiones entre ambos
sectores. En este sentido, los autores plantean la necesidad
de impulsar la Ley de Cultura Estatal, asi como establecer
los mecanismos de democratizacion cultural, algo que los
caciques locales, no estin dispuestos a ceder facilmente.

Algunos de los trabajos aqui expuestos fueron presentados
originalmente en forma de ponencia en el 54 Congreso
Internacional de Americanista —54 ICA—, que se
desarroll6 entre el 15 y 20 de julio de 2012, y se reunieron,
particularmente, en el simposio intitulado: “Patrimonio
cultural: tendiendo puentes entre lo local, lo transcultural y
los flujos globales”, coordinado por Alberto Zarate y Javier
Tobar. Finalmente, queremos agradecer a las/os distintas/os
participantes del simposio y a los autores, quienes dieron
origen a la propuesta de este libro.

Javier Tobar y Alberto Zarate
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El patrimonio en tiempos
multiculturales

CRISTOBAL GNECCO

‘Patrimonio’ es un concepto vago, no por si mismo (su
absoluta materialidad desaffa cualquier imprecision,
por decirlo asi) sino porque los discursos institucionales
—del Estado, la academia, los organismos multinacionales—
lo rodean de un aura misteriosa tan poderosa que su
comprension, su fijacion en el significado, parece ser una
mision condenada al fracaso.! Pero sno es eso lo que quieren
esos discursos, elevar el patrimonio a una condiciéon casi
mistica, inasible, elevarlo a una centralidad simbodlica que
todos tienen que reconocer y reverenciar, sin importar que su
verdadero significado nos eluda? Se supone que el patrimonio
es ‘algo’ que compartimos en lo mads profundo de nuestra
sociabilidad, alli donde yacen los significados mas esenciales,
aquellos que cementan e, incluso, que crean la vida colectiva.
Pero ;donde estan esas profundidades, a donde llegan? En
cualquier caso, ¢quiénes somos? ;Cudl es la condicion que
nos une, cudl la naturaleza de este tipo de vinculo que nos
lleva a compartir? ;Cudl es la naturaleza del ‘nosotros’

La definicion de un ‘nosotros’ preciso (claro, redondo,
autocontenido) fue la tarea inconclusa de los proyectos
nacionales. Aunque deliberadamente inacabado —Ila

1 El patrimonio al que me referiré en este articulo es historico, es
decir, informa sobre las conexiones con antepasados (ancestros,
etc.) que pertenecen a un tiempo anterior pero que todavia son
relevantes para el presente.
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modernidad fue un proyecto y, por tanto, su propia
naturaleza impidié su terminacion—, el ‘nosotros nacional’
fue relativamente claro: una sociedad de creyentes compuesta
por individuos unificados y homogéneos que compartian
una historia y un futuro. El control de un patrimonio preciso
e identificable que debia ser compartido por los ciudadanos
nacionales fue una parte importante de la gubernamentalidad
del Estado-nacion (Hall 2000). Pero la nacion se hizo aficos
hace tres décadas. Los tiempos actuales —postmodernos,
transmodernos, postindustriales— son ahora multiculturales.
¢Qué se puede esperar ahora en términos de patrimonio,
cuando la nacién ha sido abandonada como idea-meta,
solo para ser reemplazada por esa cosa amorfa, la sociedad
multicultural? Si el ‘nosotros nacional’ compartia un patrimonio
porque solo habfa uno para compartir, heredado de/por la
sociedad nacional y demarcado por el trabajo concertado de
las disciplinas historicas, ;qué tipo de patrimonio comparte
el ‘nosotros multicultural? ;Una especie de patrimonio-
paraguas, reconocido y aceptado por todos (sin importar la
diversidad) como un bien comin y bajo el cual prosperan
patrimonios mas especificos, limitados y exclusivos? Si es asi,
¢qué significa una pluralidad de patrimonios para una idea
que debid su existencia a su exclusividad? ;La explota, la
agranda, la derrumba? En suma, ;qué significa el patrimonio
actual, ahora que parece mas confuso que nunca?

En este articulo quiero interpelar al patrimonio que ahora
se despliega en tiempos multiculturales. No voy a intentar
el esfuerzo infructuoso de fijarlo. Voy a intentar la tarea
mas modesta de desestabilizar su aparente estabilidad. Dos
acciones salen a la palestra en este proposito: historizar el
patrimonio y desentrafiar la unién perversa entre patrimonio
y ley. La historizacion lleva un largo trecho recorrido en
antropologia, donde tomé la forma de la introspeccion.
Rabinow (1986) la llamé ‘antropologizar a Occidente’;?

2 “Debemos antropologizar a Occidente: mostrar qué tan exotica
ha sido su constitucion de la realidad; enfatizar aquellos dominios
mads asumidos como universales (esto incluye la epistemologia
y la economia); mostrarlos tan histéricamente peculiares como
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Chakrabarty (2007), ‘provincializar a Europa’. El propodsito
es el mismo: situar geohistorica y geopoliticamente una
practica, una relacion, un sentido; mostrar como llegaron
a ser, sefalar su acontecimiento. Eso podemos hacer con
el patrimonio: volverlo a su lugar, pluralizarlo, arrebatarlo
a los expertos y al abrazo posesivo del Estado; mostrar la
operacion fetichista, su intencién naturalizadora.® Historizar
el patrimonio significa volver familiar lo que parece
distante; localizar y cuestionar el aparato que lo fetichiza
y reifica. Claro: el patrimonio no se auto-fetichiza ni auto-
reifica, faltaba mas. Alguien lo hace: los funcionarios de los
museos, los arquedlogos, los historiadores, los miembros de
las academias, los legisladores y sus decretos, los agentes
del turismo y del mercado, los agentes transnacionales del
universalismo humanista.

Y luego esta la cuestion del enredo entre la ley y el patrimonio,
su complicidad absoluta. De hecho, un patrimonio
fetichizado y reificado (nuestro patrimonio, el patrimonio de
todos, el patrimonio nacional, etc.) se rinde, ficilmente, al
férreo control de la ley. El aparato legal es un dispositivo de
naturalizacion que exige olvidar que la ley es un artefacto
historico, la codificacion de los deseos morales colectivos
en tiempos y lugares especificos (pero no en otros). Ley
y patrimonio, sin embargo, no son contérminos. ;Qué los
obliga a ocupar la misma cama? ;Por qué el patrimonio es
sometido al imperio de la ley? No solo estamos sometidos
a un fetichismo amplio y abarcador de la ley sino que el
fetichismo, como ley, es llevado al patrimonio. El patrimonio
no se discute; se regula. La regulacion (legal) establece los
términos del trato. Esta vigilancia es parte del control sobre
el erotismo interestamental, una operacion colonial que tiene
larga historia y, aparentemente, largo destino. La regulacion

sea posible; mostrar como sus reclamos de verdad estan ligados
a pricticas sociales y se han convertido, por lo tanto, en fuerzas
efectivas en el mundo social” (Rabinow 1986: 241).

3 Las etnografias del patrimonio han avanzado mucho en este
sentido desde los trabajos pioneros de Castanieda (1996) y
Bender (1998).
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del trato con el patrimonio se vuelve un asunto meramente
técnico: define quién lo puede encontrar (el arquedlogo en la
excavacion; el historiador en el archivo); quién maquillarlo (el
restaurador); quien exhibirlo (el musedgrafo); quién vigilarlo
(la policia, algunos funcionarios de agencias estatales);
quién proteger los derechos humanistas (los agentes
transnacionales). Este reduccionismo técnico no es operativo
sino ideoldgico. De hecho, ayuda a lograr lo que Mauricio
Pardo (2013) ha llamado “régimen de culturizacion”, es decir,
la forma como las dimensiones semidticas son arrancadas
de las totalidades sociales —no solo retdricamente sino,
también, como experiencias vividas—. En este caso, la
culturizacion arranca el patrimonio de origenes, destinos,
diferencias y luchas de poder: su historicidad es, pues,
velada por su reificacion.

Estos dos propo6sitos —historizar el patrimonio y desentranar
su relacion con la ley— me guiardn a través de este
articulo, que voy a empezar por (in)definir lo indefinible.
A continuacion esbozo el doble papel del patrimonio en
tiempos multiculturales: como mercancia y como dispositivo
de gubernamentalidad. Ambas funciones son compatibles,
de hecho legitimadas, por un discurso global humanista.
Después sigo con los retos a la version institucional del
patrimonio, procedentes de muchos frentes y apuntando en
direcciones diferentes, solo para cerrar los argumentos con
una glosa de un texto de UNESCO.

(In) definiendo lo que no se puede definir

El patrimonio es lo que heredamos y lo que debemos
querer, se nos dice. En términos legales, proviene de
individuos identificables, por lo general establecidos por
consanguinidad. Sin embargo, en el caso de la nocion
abstracta del patrimonio vinculado a los discursos
nacionales y post-nacionales esos individuos no estan bien
definidos, si es que estan definidos. En lugar de individuos
concretos, heredamos el patrimonio de entidades abstractas,
ancestrales, algunas de las cuales fueron, incluso, enemigas
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de las pretensiones nacionales —como las sociedades
indigenas en la mayoria de los paises de América Latina,
si bien en su version prehispanica—. Sin embargo, aunque
las entidades de las que hemos heredado el patrimonio
son vaporosas, por decir lo menos, los Estados y los
organismos multinacionales, como la UNESCO, hace tiempo
se embarcaron en la tarea de definirlo —y tal definicién ha
variado a través de los afios, desde otorgar centralidad casi
exclusiva a monumentos, hasta considerar totalidades mas
comprensivas, especialmente manifestaciones culturales
intangibles—. El acto mismo de la definicion (y sus cambios
histéricos) deberia develar su historicidad, ;no es asi?
Bueno, no es asi. El patrimonio es rutinariamente reificado,
brutalmente sacado de la historia. Esta es una curiosa
paradoja: algo que es histérico por definicion (después
de todo, apunta a origenes y continuidades, a procesos
temporales) es naturalizado en su elevacion a simbolo
nacional (y post-nacional). Sin embargo, la reificacion no
impidi6 su coherencia discursiva. En efecto, los discursos
nacionales sobre el patrimonio eran relativamente coherentes
—tenian claro lo que era patrimonio, para qué servia, como
excitar a los creyentes. Pero todo esto ha desaparecido—.

Si las viejas soberanias nacionales fueron destrozadas,
intencionalmente, por la retérica global del multiculturalismo,
su reemplazo es inestable, precario. Las soberanias
fragmentadas que se hicieron cargo de los Estados
multiculturales no estan bien definidas. Por ejemplo, el
dominio omnicomprensivo de los derechos individuales, la
piedra angular de la modernidad, en la actualidad comparte
disposiciones constitucionales y legales con los derechos
colectivos, antes ignorados. La primacia otorgada a unos u
otros, o su coexistencia problematica, esta empanada por
pluralismos hibridos, usualmente retdricos pero rara vez
realizados en asuntos practicos.® Es un misterio como estas

4 Tal es el caso, por ejemplo, del pluralismo juridico, consagrado
en las Constituciones de los paises que alardean con su
diversidad cultural. En Colombia, la Constitucién promulgada
en 1991 lo mencioné y exigio su realizacion a través de una
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soberanias fragmentadas dan forma a las narrativas historicas.
El patrimonio multicultural (es decir, post-nacional) se ha
convertido en una cosa decible, incluso comprable; sin
embargo, realmente es una entidad indecible, extrana, sobre
la que nadie tiene la menor idea. Se cierne sobre todos, v,
sin embargo, no estd en ninguna parte, a pesar de estar en
todas partes gracias a su asociacion con el mercado. Pero
si el patrimonio contemporaneo evita ser definido —y en
ese caracter elusivo radica la mayor parte de su atractivo y
poder simbdlico—, el multiculturalismo si es susceptible de
ser fijado en su significado.

Los discursos historicos relacionados con la creacion y
funcionamiento de las sociedades nacionales han perdido
impetu y significado, dada la aparicién del multiculturalismo,?
que tiene en jaque los principios fundamentales de las

coordinacion juridica entre el sistema legal del Estado y los
de las minorias culturales. Dos décadas después, sin embargo,
dicha coordinacion es inexistente y las disputas legales entre los
diferentes sistemas son usualmente resueltas caso por caso, por
lo general recurriendo a limites territoriales y culturales.

5 El multiculturalismo es una légica cultural controvertida.
Se basa en la idea de que las sociedades son composiciones
heterogéneas de diferentes culturas y, por tanto, prescinde de
la concepcion moderna de la sociedad como una totalidad
integrada y homogénea. El multiculturalismo promueve, protege
e, incluso, crea la diversidad cultural y establece politicas
publicas para organizar y canalizar su energia. Sin embargo,
trata con desprecio y condena a las diferencias culturales desde
las que se predican las politicas subalternas. Como resultado,
el ‘otro verdadero’ es reprimido por su reflejo virtual. Slavoj
Zizek sefalé al respecto: “En el multiculturalismo existe una
distancia eurocentrista condescendiente y/o respetuosa para
con las culturas locales, sin echar raices en ninguna cultura en
particular... el multiculturalismo es una forma de racismo negada,
invertida, autorreferencial, un ‘racismo con distancia’: ‘respeta’
la identidad del Otro, concibiéndolo como una comunidad
‘auténtica’ cerrada hacia la cual €él, el multiculturalista, mantiene
una distancia que se hace posible gracias a su posicion universal
privilegiada” (1998: 172). En el mismo sentido, en este articulo
describo, criticamente, lo que el multiculturalismo ha realizado
en el ambito del patrimonio.
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sociedades modernas, en especial la construccion de
colectividades unificadas (sociedades nacionales) en
términos de cultura, lenguaje e historia. En las Gltimas dos
o tres décadas el multiculturalismo ha puesto en marcha
cambios profundos, especialmente en lo que respecta a
la organizacion de la sociedad, que ahora se predica en
la coexistencia de grupos distintos —convencionalmente
llamada ‘diversidad cultural'—.

Las palabras claves que ligan las reformas multiculturales
son reconocimiento, autonomia y limites, especialmente
con respecto a los grupos étnicos. El reconocimiento ha
sido anunciado, desde comienzos de la década de 1980,
como la huella mas importante de la nueva sociedad. De
hecho, como Charles Taylor sefial6, en esa época ocurrié
un cambio dramatico, el paso de la politica de la dignidad
igualitaria a la politica del reconocimiento:

Con la politica de la dignidad igualitaria lo que
se establece pretende ser universalmente lo
mismo, una “canasta” idéntica de derechos e
inmunidades; con la politica de la diferencia lo
que pedimos que sea reconocido es la identidad
unica de este individuo o de este grupo, el hecho
de que es distinto de todos los demads. La idea es
que, precisamente, esta condicion de ser distinto
es la que se ha pasado por alto, ha sido objeto de
glosas y asimilada por una identidad dominante e
igualitaria (1993:61).

Ese reconocimiento no debia ser una simple declaracion:
“Pero la otra exigencia que tratamos aqui es que todos
reconozcamos el igual valor de las diferentes culturas; que
no soélo las dejemos sobrevivir, sino que reconozcamos
su valor” (Taylor 1993: 94-95; cursivas en el original).
Sin embargo, después de casi tres décadas de politicas
multiculturales estd claro que la exigencia de Taylor fue
ignorada: la convivencia multicultural de la diversidad
cultural no se ha traducido en el reconocimiento del valor
de lo diferente sino, simplemente, en el reconocimiento de
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su existencia, que ha sido organizada y, en gran medida,
aislada. Las desigualdades reales y vividas han sido
enmascaradas por una diversidad fantasmatica. El resultado
es perversamente violento: las desigualdades insoportables
aparecen como diversidades deseables.

Variando en intensidad y grado, las reformas multiculturales
pretendieron asegurar o consagrar la autonomia territorial,
legal, educativa, administrativa, fiscal y lingliistica de grupos
culturalmente diversos. Pero debido a que la autonomia
dentro de las fronteras nacionales siempre fue un dilema
para la teoria politica moderna, el multiculturalismo tomé
las medidas necesarias para que no fuera una amenaza
para las sociedades cohesionadas que la modernidad forjo
con tanto trabajo. Como resultado, la autonomia se otorga
dentro de ciertos limites.®

Taylor lo senal6é de esta manera: “El liberalismo no puede
ni debe atribuirse una completa neutralidad cultural. El
liberalismo es, también, un credo combatiente. La variable
tolerante que apruebo, asi como sus formas mas rigidas,
tiene que establecer un limite” (1993: 93).

El reconocimiento, la autonomia y los limites funcionan
juntos, en una relacion tensa pero productiva, para construir
las nuevas sociedades post-nacionales. Pero un campo
simbolico prominente, el de la historia, fue (aparentemente)
soslayado por la reorganizacion multicultural. Las
concesiones multiculturales establecen los limites dictados
por las politicas estatales. Por eso hay bordes que no pueden
cruzar ciertas autonomias: la reivindicacion de autonomia
nacional plena dentro de la nacion es una de ellas; la historia
es otra. La historia todavia es un campo —controlado por el

6  La autonomia juridica, por ejemplo, concede a las minorias
concepciones y practicas diferenciales de justicia, a veces muy
alejadas de la ley moderna; sin embargo, esta autonomia solo
puede realizarse dentro de limites culturales y territoriales, es
decir, solo puede aplicarse a determinadas individuos y grupos
y solo en ciertos lugares.
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Estado y por las disciplinas académicas— para el despliegue
de un ‘nosotros’ colectivo que, sin embargo, se vuelve una
categoria cada vez mas borrosa en tiempos multiculturales.

Si los discursos patrimoniales tenian mds o menos clara su
relacion con el nacionalismo, ahora su casa esta desordenada;
si antes administraban narrativas que trataban con un Otro
externo a la modernidad (el salvaje arquetipico), ahora
ignoran qué clase de discursos administran cuando ese Otro
ya no es exterioridad sino interioridad constitutiva. sVan a
seguir contando la historia de un ‘nosotros’ homogéneo,
estatico y disciplinado, aun cuando la alteridad se esfuerza
por construirse en la diferencia y la disyunciéon y aun cuando
florece por doquier la diversidad cultural predicada por el
multiculturalismo? O, mas bien, svan a escribir historias
nuevas (multiples, plurales) en las que los Otros antes
desterrados también estén representados, esos mismos Otros
que ahora luchan por fortalecer un lugar y un tiempo, sin
importar que lo hagan reivindicando agendas abiertamente
anacronicas para Occidente? En cualquier caso, la situacion
es compleja para esos discursos. Si optan por la primera
posibilidad estarin afirmando que el multiculturalismo
bien puede haber llegado pero que nada ha cambiado en
asuntos historicos. Esa afirmacion tendria apoyo del Estado,
que no oculta que su aparato mnemonico estd intacto —una
estrategia que seria anacrénica sino fuera calculada—.” Si
optan por la segunda, esto es, una historia multiple y plural,
sea lo que sea, estard navegando en aguas desconocidas.
Eso no seria un gran problema si no fuera porque alli, en
la profundidad de lo desconocido, pueden estar esperando
sorpresas no deseadas. Por un lado, la multiplicidad puede
significar dos cosas: o historias diferentes que viven lado a
lado —lo que es una utopia ingenua, dada la operacion de
la hegemonia— o una historia-sombirilla, de alguna manera
mimética del modelo nacional, bajo la cual florecen varias
particularidades. Por otro lado, una alteridad radical bien
puede querer que explote lo poco que queda de las historias

7  Los museos centrales, por ejemplo, todavia son nacionales.
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nacionales; en ese caso, reconstruir la totalidad destrozada
serfa una tarea tremenda, seguramente inutil.

Cualquiera que sea el resultado (si hay un resultado, porque
el estancamiento puede ser tratado con un aplazamiento
eterno), no se puede ignorar que el multiculturalismo
no es un reajuste inocente de la sociedad. Ha sido
ampliamente criticado por aquellos que piensan que
promueve la diversidad cultural pero ignora las necesidades
y expectativas de los diferentes (e.g. Zizek 1998; Hale
2002). La diversidad cultural se canaliza para satisfacer las
necesidades multiculturales, sobre todo en un vacio politico.
La celebracion de la diversidad multicultural, que estimula
la proliferacion de identidades locales y especificas, debilita
identidades mas inclusivas, unidas y fuertes. En un mundo
de identidades fragmentadas, sin importar lo fuertes que
sean individualmente, el sistema reina.

El multiculturalismo organiza la diversidad cultural,
nomindndola y credndola desde el Estado, los organismos
multilaterales, las ONG y la academia, mientras que la
alteridad ‘real” es reprimida por su reflejo virtual. Neutraliza
el activismo de la diferencia imponiéndole limites legales y
de otro tipo, y entregdndolo al mercado —que la trata como
simple diversidad, controlada y promovida como auténtica
y pura—. La distancia entre ‘diversidad’ y ‘diferencia’ es la
principal limitacion multicultural, tanto caracteristica como
sintoma. De hecho, las décadas posteriores a la ultima
gran guerra, pero sobre todo las tres ultimas décadas, han
presenciado el abandono generalizado —en la academia,
seguro, pero también en el lenguaje cotidiano— de
categorias peyorativas y estigmatizantes (razas inferiores,
primitivas, subdesarrolladas) y el encumbramiento de la
relativizacion culturalista (culturas diversas) que desactiva la
organizacion amplia de base, des-racializa el racismo (pero
lo conserva intacto) y reifica/funcionaliza las diferencias
(como diversidad) para dulcificar las desigualdades.
Como sefial6 Claudia Briones, “Puesto que las relaciones
sociales que recrean procesos de alterizacion se presentan
y explican desvinculadas de la organizacion del capital y el
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poder internacional y nacional la diferencia cultural emerge
como propiedad cuasi-ontolégica” (2005: 22). Este no es
un diagnostico tan novedoso como parece de la operacion
multicultural. Ya habia sido anunciado antes del nacimiento
global de esa retorica por la agudeza de Guillermo Bonfil:

La realidad desmiente la imagen de una sociedad
armonica y funcional y nos obliga a poner en su
lugar la de un sistema social en tension, dentro
del cual hay oposiciones, contradicciones vy
antagonismos de muy diversa naturaleza —y
no solo diversidades, que es lo tunico que
revela un acercamiento superficial y puramente
descriptivo (1970:47).

La idea multicultural de diversidad quiere que la
heterogeneidad sea entendida como un “mosaico de
identidades monocromas” (Brubaker y Cooper 2000: 33),
eliminando las especificidades historicas, los procesos de
alterizacion, las asimetrias y las relaciones de poder. Por
eso es necesario establecer la distancia entre diversidad
—la que promueve el multiculturalismo: quieta e inocua,
exotica, complaciente, organizada, mercantil— y diferencia
—Ila “constante produccién y emergencia de sujetos en el
embate de sus antagonismos y tensiones” (Segato 2007:
27-28)— vy entender las alteridades en su acontecimiento.

Como si esto no fuera un problema casi insuperable, el
multiculturalismo estd cargado de tensiones constitutivas,
la mas prominente de las cuales es la contradiccion entre
derechos individuales y colectivos y la autonomia concedida
a distintas simbolizaciones de la sociedad y la vida. Aunque
la autonomia se mantiene a raya usando limites, no deja
de ser potencialmente explosiva. La ‘solucion’ que las
sociedades multiculturales han adoptado para resolver estos
problemas es el aplazamiento y, cuando las circunstancias
son demasiado acuciantes, la casuistica. Ademas, desde
hace tiempo se ha dicho que la postmodernidad —de la
cual participa el multiculturalismo como la forma actual de
organizacion de la sociedad— ha acabado con la conciencia
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histérica. De Fredric Jameson a Zygmunt Bauman, de David
Harvey a Beatriz Sarlo, los tedricos contemporaneos de las
légicas culturales senalan que la tradicion y la teleologia son
narraciones anticuadas, devaluadas por el presentismo. El
pasado ha desaparecido como continuacion de la experiencia
y la historia solo sobrevive como fachada, no como apego
significativo de las personas a los tiempos pasados. La
relevancia del pasado para el presente ha desaparecido.

Asi, el patrimonio en tiempos multiculturales no esta ligado
a identidades nacionales.®* En su ausencia, una posible
identidad multicultural todavia tiene que mostrar la cara,
si eso llega a suceder —a menos, por supuesto, que
aceptemos que la identidad de una sociedad multicultural
sea la suma de sus partes—. Tampoco puede ser vinculado
a una conciencia historica, al menos no en la forma como la
concibi6 la nacién. Sin embargo, por muy resbaladizo que el
patrimonio sea hoy en dia en términos de identidad y a pesar
de lo lejos que se encuentra del sentido historico, parece
florecer en todas partes. Jesis Martin (2000) sefialé6 una
coincidencia no fortuita: lo que llamé ‘boom de la memoria’
(equivalente a un ‘boom del patrimonio”) comenzo a ocurrir
justo cuando languidecia el ‘ethos’ de la modernidad. En la
publicidad y los medios abundan las referencias al pasado;
los parques histéricos son atracciones turisticas bien
concurridas, y los agentes de la patrimonializacion estin
ocupados en todo el mundo identificando posibles objetivos.
La nostalgia vende bien. Las narrativas, los recuerdos y los
‘loci’ (paisajes, sitios, incluso intangibles) relacionados con
el patrimonio son ubicuos en un mundo que ha prescindido
de cualquier referente temporal distinto al presente. Por
lo tanto, si la identidad y lo histérico no estin detras del

8  Hay excepciones notables a esta afirmacion, sin embargo. Estan
vinculadas a reclamos nacionales existentes —en su mayoria en
casos de confrontacién territorial y cultural violenta que surgen
de la dominacién neocolonial, como entre Palestina e Israel y
entre los kurdos y Turquia—. En esos casos el patrimonio puede
ser importante para forjar identidades nacionales que buscan su
camino en medio de los bosques multiculturales.
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auge de patrimonio, jqué podemos encontrar? Dos de las
fuerzas mas poderosas de los ultimos afios, el mercado y la
gubernamentalidad (sostenidos por el humanismo), a los
que ahora dirigiré mi atencion.

Humanismo, mercado y gubernamentalidad:
los rostros multiculturales del patrimonio

El humanismo ha estado con nosotros por mis de cinco
siglos. Desde su origen vernaculo en el sur de Europa, se las
arreglé para difundir en todo el mundo sus ideas bdsicas:
el optimismo en las capacidades de los seres humanos,
especialmente en la razén, tanto que colocaron a los seres
humanos en el centro del escenario (el antropocentrismo
desplazé a otros seres, desde entonces confinados a un
mundo natural que iba a ser domesticado por la cultura);
una fe ciega en la resolucion pacifica de los conflictos;
unidad politica y consenso; debate civilizado y democracia;
busqueda de una espiritualidad generalizada (expresada en
las artes y también en una comunicacién intima e interior
con lo sobrenatural); los limites al poder religioso. A pesar
de que estas ideas fueron puestas a prueba, sobre todo en
el siglo XX, el humanismo ha sobrevivido a la catastrofe.
De hecho, tanto es asi, que se ha convertido en la fuente
no contaminada a la que el mundo deberia volver para
restablecer la armonia, la paz, el bienestar. Si la modernidad
solo fue una promesa inacabada (y violenta), el retorno al
humanismo curara todas las heridas. Esta llamada penetrante,
pronunciada por pensadores tan apasionados e influyentes
como Jean-Paul Sartre y Jirgen Habermas, ha impregnado
los debates filosoficos de las ultimas seis décadas y ha
recibido una adhesion casi universal en Occidente.

A pesar de las criticas que ha recibido, tanto en la academia
Occidental (Foucault 1991) como fuera de ella (Fanon 1973),
el humanismo todavia reina y lo hace firmemente en el
campo del patrimonio. En efecto, si el patrimonio nacional
era un simbolo de la nacion y si el patrimonio multicultural
no puede ser un simbolo de las sociedades post-nacionales,
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¢de qué es simbolo el patrimonio contemporaneo? Aqui
es cuando entra en escena el humanismo: el patrimonio
(sobre todo si es monumental, salpicado de exotismo y
localizado en bonitos paisajes) pertenece a la humanidad
en su conjunto. Una identidad humanista y universal
aparece para trascender las contradicciones insuperables
que el multiculturalismo plante6 a las identidades
nacionales. La concepcion humanista del patrimonio es
cocinada y transmitida por los organismos multinacionales y
operacionalizada a nivel local por las instituciones estatales.
Patrimonializar (volver patrimonio algo que no lo era) es una
actividad humanista: asegura que los derechos de algunos
(usualmente comunidades locales pobres) sean extendidos
a ‘todos’ desde un concepto de humanidad que solo puede
ser logocéntrico; asegura que los recursos (biodiversidad,
exotismo) sean accesibles a quienes pueden acceder a ellos
(los habitantes privilegiados del Primer Mundo, sobre todo);
asegura el acceso (mercantil) de la humanidad a lo que antes
eran recursos locales —alejados de la codicia mercantil y
finamente entrelazados con tejidos sociales tradicionales—.

Este esbozo rapido del humanismo no estaria completo sin
discutir el mercado. En el mundo de consumo masivo en el
que vivimos, el patrimonio es una mercancia mas. Porun lado,
se ha convertido en el objeto de deseo de la multimillonaria
industria del turismo, que interviene en la formacion de las
politicas de patrimonio en todo el mundo. El patrimonio
se ha convertido en una necesidad del mercado. Por otra
parte, su promocion y proteccion (dos caras de la misma
moneda) son rutinariamente presentadas como funciones
del desarrollo econémico que, a su vez, es una parte
fundamental de la teleologia del crecimiento.” Si los paises
deben crecer, tienen que identificar las dreas donde puedan
hacerlo. El turismo (y sus patrimonios acompanantes) es un
area que ha recibido mucha atencion porque estd madura

9  Una extraordinaria paradoja postmoderna es la existencia de
una teleologia totalizante (la del desarrollo y el crecimiento
economico, modelados en la biologia) en medio de una
temporalidad no teleolégica.
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para crecer; de hecho, la unién circunstancial de turistas
ricos, desplazamiento rapido y el atractivo creciente de lo
exotico y lo auténtico (una suerte de neo-bucolismo, buen
sustituto vacacional del aburrimiento y el consumismo de
la vida diaria en las democracias industrializadas) no ha
pasado desapercibida a los emprendedores capitalistas.

La toma del patrimonio por el mercado y el humanismo
se nutre tanto del exotismo como de la autenticidad. Lo
auténtico, que busca avidamente el turismo, no solo se
requiere del patrimonio material; también se requiere del
paisaje (humano / natural) que le da sentido y aumenta su
disfrute. La exigencia de autenticidad y exotismo es, también,
una ‘nostalgia imperialista’; los agentes del colonialismo

[...] normalmente exhiben nostalgia por la cultura
del colonizado como era “tradicionalmente” (esto
es, cuando la encontraron por primera vez). La
peculiaridad de su lamento es, desde luego,
que los agentes del colonialismo suspiran por
la formas de vida que alteraron o destruyeron
intencionalmente [...] una clase particular
de nostalgia, usualmente encontrada en el
imperialismo, en la cual las personas deploran la
muerte de lo que ellas mismas han transformado

(Rosaldo 1993: 69).

Un patrimonio comercializable rodeado por el aura atractiva
del humanismo también es un potente dispositivo de
gubernamentalidad.!® El patrimonio controlado e impulsado
por los Estados multiculturales (con el apoyo y la legitimidad
otorgada por los discursos globales) se apodera de los
dominios simbodlicos donde se expresan las diferencias
culturales y de donde obtienen fuerza social y politica. El
multiculturalismo desactiva las diferencias al convertirlas en
patrimonios comercializables y cosificados; al mismo tiempo,

10 Agradezco a Mauricio Pardo por llamar mi atencién sobre este
asunto.
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promueve la diversidad, fragmentando y despolitizando
esos ambitos simbolicos. Como Mauricio Pardo (2013) ha
senalado, este proceso fue mas claramente articulado en las
dos ultimas décadas con la atencion prestada al denominado
‘patrimonio inmaterial’; al apropiar su patrimonio, los ‘recién
llegados desde los margenes’ son sometidos a regimenes de
gubernamentalidad e “involucrados, de una manera o de
otra, a la orbita del Estado y el mercado. [Las expresiones
locales] supuestamente pasan por revitalizaciones
culturales, por procesos de democratizacion [...] pero las
personas directamente involucradas en la generacion
de esas expresiones patrimoniales son frecuentemente
marginalizadas, apartadas del control de los procesos
institucionales, a pesar de su supuesto protagonismo”
(Pardo 2013: 17).

La empresa conjunta de gubernamentalidad y mercado ha
transformado el ambito del patrimonio: ha acelerado el
ritmo de los procesos institucionales dirigidos a convertir
sitios, paisajes, alimentos y rituales en ‘loci’ patrimoniales
de atractivo universal, listos para la industria turistica y para
el control simbdlico; y ha solidificado la enajenacion del
patrimonio de la identidad, independientemente de cémo
sea definida. Es ingenuo, cuando no es politicamente
intencionado, hacer caso omiso de este escenario de
intervenciones del mercado y la gubernamentalidad
sobre el patrimonio histérico, respaldadas por la razon
humanista. Por ejemplo, es ingenuo senalar que su guardian
disciplinario mas ardiente, la arqueologia, ayuda a “la
gente a apreciar la diversidad en el pasado y el presente
y, por lo tanto, a practicar una vida mds tolerante en una
sociedad multicultural™ (Little 2012: 396). Esta exageracion
es una ocultacion deliberada de los acontecimientos no
disciplinarios que afectan a la practica disciplinaria. Afirmar
que el conocimiento de un patrimonio sitiado por el mercado

11 Algo similar sefialé Trouillot sobre la antropologia: “Hasta hoy los
antropologos siguen diciendo a sus estudiantes y a los lectores legos
que su practica es util para ‘entendernos’ mejor pero sin precisar,
jamas, las especificidades de este entendimiento” (2011: 60).
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ayuda a “la gente a apreciar la diversidad en el pasado y
presente” y a vivir de una manera “mas tolerante en una
sociedad multicultural” solo sirve a los intereses abstractos
de la arqueologia y de las disciplinas relacionadas con el
patrimonio, pero ignora las experiencias vividas en sus
propios términos; puede expresar las buenas intenciones
disciplinarias pero desvela la arrogancia de los guardianes
auto-designados del patrimonio y, sobre todo, muestra a las
personas (por no decir al patrimonio) como aisladas de los
acontecimientos que afectan a sus vidas; y da credibilidad
y apoyo a la pretendida legitimidad de los discursos post-
nacionales sobre el patrimonio. Usualmente se acepta sin
discusion —institucional y académicamente e, incluso, en
la sociedad en general— que los Estados y las agencias
multinacionales tienen el derecho (de hecho, la obligacion)
de proteger, promover y definir el patrimonio; este derecho
va acompanado de una profunda naturalizacion de las
operaciones institucionales sobre cuestiones patrimoniales.
Sin embargo, ;qué sucede cuando ese derecho es desafiado,
cuando es enfrentado por concepciones alternativas sobre la
historia, el pasado, los antepasados, desde practicas locales
que socaban los discursos globales?

La caida de la casa del patrimonio
(como lo ‘conocemos’)

Lo que Smith llama el “discurso autorizado del patrimonio”
(20006), sostenido por dindmicas de inclusion y exclusion
vigiladas por los discursos institucionales, ha sido
confrontado desde la base, revelando que las concepciones
nacionales y post-nacionales de patrimonio solo pueden
imponerse con una alta dosis de violencia —simbdlica y
de otra clase—. Diferentes concepciones de patrimonio
—diferentes concepciones del pasado, del tiempo, de la vida—
ahora se despliegan en escenarios altamente politizados
caracterizados por posturas e instituciones antagonicas.
Un cuerpo creciente de literatura documenta la lucha por
sitios y narraciones claves y el posicionamiento diferencial
de los actores involucrados; esa literatura muestra la manera
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como las comunidades locales confrontan al establecimiento
(museos, arquedlogos, organismos multilaterales). Cojti
(2000), por ejemplo, ha mostrado cémo las comunidades
indigenas en Guatemala desaffan la apropiacion estatal del
patrimonio Maya, beneficiando la politica nacionalista de las
elites, asi como el mercado turistico internacional.

Sin embargo, es innegable que un patrimonio comercializable
es atractivo, especialmente (como sucede tan a menudo)
cuando los pueblos que viven en o cerca a sitios o paisajes
patrimoniales son indigentes. En las situaciones en las que
esos pueblos indigentes acuden al patrimonio y al mercado
—con ansiedad—, la relacion es bastante desigual, una iteracion
de épocas coloniales. Al menos esos pueblos deben saber,
de antemano, cudles pueden ser las consecuencias. Deben
saber que la solidaridad comunitaria, no importa cuan fragil,
puede peligrar, tanto como las formas tradicionales de vivir y
de relacionarse. La creacion de redes locales de informacion
y activismo para contrarrestar las politicas patrimoniales
globales, en su mayoria ajenas a las necesidades, expectativas
y cosmovisiones de las comunidades locales afectadas, podria
ser un paso importante en esta direccion, cuyo objetivo final
seria el posicionamiento de concepciones alternativas del
patrimonio y el pasado. El activismo contra-hegemoénico que
lee los discursos globales del patrimonio desde sus impactos
locales también se pregunta a qué ética suscriben los expertos
en patrimonio. Frecuentemente estin alineados con la ética
multicultural  (global, politicamente correcta, humanista,
logocéntrica, mercantil) que contribuyen a promover, sin
tener en cuenta las conocidas consecuencias negativas de las
politicas patrimoniales sobre las poblaciones locales.

12 Un caso paradigmatico en Bolivia puede verse en Gil (2010).
Este caso y muchos otros muestran que las comunidades locales
participan de este proceso ‘compartiendo’ con un ptblico amplio
lo que consideran su propio patrimonio. Sin embargo, ese
compartir humanista en presencia del mercado es sospechoso,
en el mejor de los casos.
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Hay mucho que aprender de la manera como la gente
situada fuera de las puertas vigiladas del conocimiento
disciplinario se relaciona con el tiempo, la materialidad y
la vida. La creciente oposicion a la concepcion humanista/
capitalista del patrimonio —propugnada por la arqueologia,
la UNESCO, las ONG, las agencias gubernamentales— no
puede ser ignorada y debe tenerse en cuenta. Esta oposicion
ha sido mas claramente articulada por organizaciones de
base que no solo se ocupan de los problemas que la ola
patrimonial incontrolada puede causar en las comunidades
locales® sino, también, de formular alternativas al turismo
masivo, las politicas patrimoniales verticalistas y el frecuente
rompimiento de los lazos sociales. Una historia que of hace
poco en el sur de Costa Rica, en la zona de las esferas
de piedra del delta del Diquis que el Estado quiere volver
patrimonio de la humanidad, es ilustrativa en este sentido.
Se trata de la historia de una esfera perdida que va, mas o
menos, asi: en una laguna de la region hay una esfera que
pocos han visto pero cuya existencia se conoce de tiempo
atrds. También se sabe que cuando aparezca ocurrird una
gran transformacion. Hace anos empez6 a aflorar. Los
caciques consultaron a los espiritus y estos les indicaron
taparla, ocultarla de la luz, de la mirada, del acontecimiento.
Las interpretaciones difieren con respecto a lo que pasara en
adelante: algunos aun esperan encontrarla como sefial de
tiempos de prosperidad. Otros, a la guisa milenarista, creen
que cuando la esfera se encuentre todo habrd terminado.
Esta historia es una poderosa metifora para pensar y sentir,
para aceptar que el patrimonio no es un asunto de expertos
distanciados sino de vidas reales y lazos sociales. Es una
buena metafora para pensar las concepciones verticales del
patrimonio, para confrontar su aparente solidez institucional

13 Cusco (Silverman 2006) y la Quebrada de Humahuaca (Bergesio y
Montial 2008), ambos en la Lista Mundial de Patrimonio, son buen
ejemplo: la especulacion inmobiliaria arrincona a los antiguos
propietarios y el turismo los funcionaliza como proveedores
artesanales y como parte del paisaje auténtico que los turistas
buscan con avidez para exotizar su experiencia del afuera.
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—nacida, como no, de la violencia retérica—. En Alicia a
traveés del espejo Lewis Carroll hizo decir a Humpty Dumpty:

“Cuando uso una palabra,” dijo Humpty Dumpty
con un tono bastante soberbio, “esa palabra
significa, exactamente, lo que yo quiero que
signifique... ni mas ni menos”. “El tema es,”
dijo Alicia, “si puedes hacer que las palabras
signifiquen tantas cosas diferentes”. “El tema es,”
dijo Humpty Dumpty, “quién es el que maneja las
palabras... nada mas” (1872: 124).

¢Nada mas? Pero supongamos que un patrimonio multicultural
es, de hecho, un patrimonio plural. Si un patrimonio plural,
horizontal y abierto significa algo distinto del inofensivo
pluralismo relativista promovido por las politicas de la
diversidad, puede encontrarse en la lucha por una alteridad
radical. Rita Laura Segato escribié en este sentido:

La lucha de los movimientos sociales inspirados
en el proyecto de una “politica de la identidad”
no alcanzara la radicalidad del pluralismo
que pretende afirmar a menos que los grupos
insurgentes partan de una conciencia clara de
la profundidad de su “diferencia,” es decir, de
la propuesta de mundo alternativa que guia su
insurgencia. Diferencia que aqui entiendo no con
referencia a contenidos substantivos en términos
de “costumbres” supuestamente tradicionales
cristalizadas, inmoviles e impasibles frente al
devenir historico sino como diferencia de meta
y perspectiva por parte de una comunidad o un
pueblo (2007: 18).

La radicalizacion de la Otredad significa la liberacion de
su fuerza, contenida por las redes de la diversidad cultural.
Significa pensar la Otredad en su devenir, no como una
categoria subalterna fija, marcada y subyugada, sino como
una categoria dindmica, comprometida con desestabilizar lo
que se habia convertido en estable y normal. Debido a que
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vivimos en mundos naturalizados —creados por la hegemonia
cultural, social, politica y econémica de un sistema, una clase,
una cosmologia— tratar de habitar mundos desnaturalizadas
no es facil pero ciertamente no imposible; primero tenemos
que hacer esos mundos —liberando el campo discursivo de
la omnipresencia de Humpty Dumpty—. Asi, una estrategia
de oposicion a la toma capitalista del patrimonio estd a mano,
después de todo.

Implica: a) historizar el concepto vy, seguramente,
re-inventarlo; y b) actuar desde lo que Gustavo Esteva llamo
“formas posecondmicas” que pasan por la constitucion de
redes de conocimiento y accion, “coaliciones de ciudadanos
para la implementacion de controles politicos en la esfera
econdémica al reinsertar las actividades econdémicas en el
tejido social” (1996:73). Ese trabajo en red tiene que entender
como las actuales politicas globales del patrimonio se
realizan a nivel local; puede hacerlo mediante la descripcion
de como los diferentes actores (comunidades, arquedlogos,
historiadores, instituciones del patrimonio a nivel nacional
y transnacional) y las narrativas chocan o se articulan en
torno a varios significados del patrimonio, algunos de los
cuales son decididamente contra-hegemonicos.

Si alguna vez surge un patrimonio multicultural, tendria
varios colores e invitarfa a diversas lecturas. Como Stuart
Hall dijo una vez con respecto a Gran Bretana,

El patrimonio deberfa revisar sus propias auto-
concepciones y reescribir los margenes en el
centro, el exterior en el interior. Esto no es tanto
una cuestion de representar el ‘nosotros’ como
representar, de forma mds adecuada, el grado en
el cual ‘su’ historia nos implica y siempre nos
ha implicado a través de los siglos, y viceversa
(2000: 10).

La tarea primera y principal es, por lo tanto, la redefinicion
de la post-nacion desde las diferencias hacia arriba y no

desde las diversidades hacia abajo.
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Coda: glosa breve a un texto de la UNESCO

Un informe de 2004 de la UNESCO sobre el impacto
del turismo en Luang Prabang, un sitio Patrimonio de
la Humanidad en Laos, tiene un prologo casi increible
(ingenuo, contradictorio, brutalmente honesto) que quiero
citar en longitud y comentar a fondo porque es un resumen
perfecto de los temas que he tratado en este texto. Voy a ser
generoso con las cursivas:

El patrimonio de Asia y el Pacifico estd en
peligro. El paso del tiempo y los efectos de las
condiciones climaticas adversas hacen que los
lugares de la cultura y la tradicion, ya fragiles,
sean cada vez mas vulnerables. Cuando estos
factores se combinan con la negligencia, la falta de
mantenimiento, el inadecuado apoyo financiero,
el desarrollo urbano no regulado y el crecimiento
exponencial del turismo, la supervivencia de los
lugares mads especiales de la region estd en riesgo.

Sitios arqueologicos, monumentos histéricos,
ciudades y pueblos tradicionales, paisajes
culturales, artesanias, rituales, musica tradicional
y artes escénicas, todos estin en peligro de
extincion. ;Co6mo ha sucedido esto? ;Y qué se
puede hacer para evitar que el patrimonio cultural
de la region de Asia y el Pacifico desaparezca?

Tanto el patrimonio fisico como las expresiones
intangibles de la historia y cultura de la region
son ampliamente reconocidos por ser de un valor
incalculable para sus ciudadanos. La herencia
de Asia y el Pacifico es también de gran interés
y atractivo para los visitantes. Es sobre la base
de este atractivo que la industria turistica de la
region se funda y florece. Mientras que el valor
de los recursos patrimoniales de las culturas
de la region Asia-Pacifico es incuestionable,
este reconocimiento no es siempre, ni siquiera
frecuentemente, traducido en acciéon para
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salvaguardar el patrimonio de la descomposicion,
degradacion o uso excesivo. Con demasiada
frecuencia, el turismo ha sido el agente
involuntario responsable de la aceleracion de la
caida del patrimonio de la region.

En el mejor de los casos, el turismo puede generar
los recursos financieros necesarios para invertir
en la rebabilitacion de edificios historicos y dreas
de conservacion. El turismo puede ayudar a revivir
las tradiciones que mueren o se pierden, las artes
y las prdcticas culturales, y puede proporcionar
el impetu para que los artesanos contintien con
sus artesanias tradicionales. El turismo también
puede proporcionar nuevas oportunidades de
sustento para un gran niimero de personas de
las comunidades locales. Lamentablemente, estos
efectos positivos son, a menudo, negados por
los efectos destructivos, pero no intencionales,
del turismo que roban a una comunidad de
sus hervencias ancestrales, socavan los valores
culturales tradicionales y modifican el cardcter
fisico de un destino turistico a través del desarrollo
y la infraestructura inapropiados.

Con el fin de garantizar que las generaciones
futuras puedan tener acceso a su patrimonio
auténtico y, al mismo tiempo, proporcionar la
razén y la motivacion para que los visitantes siguen
queriendo visitar la regién de Asia y el Pacifico,
todos los interesados deben trabajar juntos de
manera efectiva para salvaguardar la variada gama
de recursos patrimoniales que existen en la region.
El turismo puede —de hecho, el turismo debe—
convertirse en un socio y una fuerza impulsora
para la conservacion del patrimonio cultural y
natural, tangible e intangible, de Asia y el Pacifico.
Si el turismo no contribuye a la preservacion de
los ambientes, culturas y tradiciones de la region,
entonces no habrd lugar para el turismo en el
desarrollo futuro de la region (2004: VII-VIID
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Lo que mas me sorprende en este texto es el reconocimiento
explicito del turismo como eje rector de patrimonio. Es tanto
su entusiasmo que pasa por alto una tautologia insalvable:
el turismo puede generar los ingresos necesarios para la
proteccion del patrimonio que, al final, esta al servicio del
turismo. El turismo también puede “ayudar a revivir las
tradiciones que mueren o se pierden, las artes y las practicas
culturales” y puede “dar el impulso necesario para que los
artesanos continien con sus artesanias tradicionales [...y] las
oportunidades de sustento para un gran nimero de personas
en las comunidades locales”. Esta lamentable ingenuidad
trata las tradiciones, las artes, las artesanias y las practicas
culturales como meros epifendmenos que se pueden volver
a representar (para los turistas, por supuesto) en un vacio
social y politico; no dice nada sobre la incidencia negativa
y destructiva del turismo sobre las comunidades locales
—sobre sus vinculos sociales, sobre sus cosmologias, sobre
sus formas de relacionamiento—.

El texto también reconoce que el turismo puede “robar a
una comunidad sus herencias ancestrales” y “socavar los
valores culturales tradicionales”. Los impactos del turismo
sobre las personas pueden ser tan devastadores que ahora
la UNESCO exige consultar con los habitantes locales en los
procesos de nominacion a la Lista Mundial de Patrimonio,
una medida que cumple con el articulo 6 del Convenio 169
de la OIT: “los gobiernos deberan [...] consultar a los pueblos
interesados, mediante procedimientos apropiados y, en
particular, a través de sus instituciones representativas, cada
vez que se prevean medidas legislativas o administrativas

susceptibles de afectarles directamente”.'

Aunque este puede ser considerado como un paso en la
direccion correcta (la direccion de la justicia social), la consulta
no es una panacea. Cuando se implementa en proyectos de

14 Convenio nimero 169 de la OIT. Sobre pueblos indigenas y
tribales. 1989. Verificado: 04/11/2017 Disponible en: www.ilo.
org/wemsp5/groups/public/@ed_norm/@normes/documents/
publication/wcms_100910.pdf (Acceso 02/10/2017).
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desarrollo en los que estin en juego grandes cantidades
de dinero (y, como era de esperar, en los cuales estin
implicadas las empresas multinacionales), la consulta puede
ser un simple simulacro de respeto y democracia, cuando en
realidad solo es una formalidad asediada por la corrupcion y
las amenazas. En conjunto, sin embargo, lo que importa para
el texto es el patrimonio, no las personas. Lo que mas importa
es el impacto destructivo del turismo sobre los sitios y los
monumentos. Es este tipo de razonamiento, precisamente, el
que puede ser contrarrestado desde una oposicion militante
a la concepcion dominante del patrimonio.
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